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|L PRESTITO AD INTERESSE NEL DIRITTO ISLAMICO TRA SOLIDARIETAE P ROFITTO
(SINTESI DEL SAGGIO OMONIMO AD USO DEGLI STUDENTI FREQUENTANTI DEL  CORSO DI DPC)

1. -1l problema del prestito ad interesse nefesis|a musulmano: le fonti del divietoriba’. 2. —Le forme del prestito
ad interesse. 3. — Il fondamento giustificativo dieiieto diriba’ e la modernizzazione dell’economia nell’lsladn —
Integrazione cooperativa e liceita del profitto tiegfrumenti contrattuali consentiti. 5. Riba’ e modello bancario
musulmano. 6. — Una proposta di sintesi: il micextito come strumento di armonizzazione tra tradigitslamica e
capitalismo occidentale.

1. La dottrina dell'lslam pone, specie nelle suesimi piu radicali, un penetrante limite al prtiit
ricavabile dalle operazioni di finanziamento. Deghme dei principi in base ai quali il prestito ad
interesser{ba’) viene riguardato secondo il diritto musulman@a@ssono ricavare, con sufficiente
chiarezza, le ragioni del divieto che lo colpisckileperché esso sia ancora un rigido caposaldo,
almeno sotto il profilo declamatorio, del relatisistema. Su queste basi, € possibile individuare il
grado di compatibilita che talune proposte finangiannovative, specie il c.d. microcredito
solidale, mostrano rispetto alle regole che govaoria attivita creditizie nel mondo islamico.
Premessa necessaria del discorso consiste nelirsdte quanto I'etica musulmana consideri
strettamente interdipendenti I'attivita economicdaequestione del lecitohélal) e dell'illecito
(haram), valutandone il rapporto secondo parametri fordii valori morali e sociali che
l'individuo e obbligato a rispettare nelle sue eifinti sfere d’azione. Pur essendo favorito lo
sviluppo produttivo, se ne sottolinea la coerenpa tordine morale divino, che predica la
giustizia, I'equita e, conseguentemente, il pesfetjuilibrio delle prestazioni contrattuali. In gt®
contesto si inserisce il divieto diba’, in quanto l'usura e l'interesse che ne sono hHse
costituiscono manifestazione di un arricchimentgiustificato produttivo di uno squilibrio tra le
prestazioni.

Nonostante questa coerenza logica nei fondameltdi gi®ibizione dell'interesse, & dato riscontrare
una difficolta di fondo a comprenderne appiencaléo; questa difficolta, a parere di taluni, deriva
proprio dalla mancata considerazione della totditiavalori che I'lslam esprime, particolarmente la
giustizia socio-economica e I'equa distribuzion#adecchezza. Di questi presupposti etici dovra,
pertanto, tenersi conto costantemente nell’illustnae delle linee essenziali del divietoritha’ .
Premesso che si discute se attribuire al termin@ il significato di usura, dal che risulterebbero
vietati esclusivamente i tassi di inusuale ammentarvero considerarlo nel senso di interesse,
ampliando in tal modo I'ambito applicativo dellaofizione fino a ricomprendervi qualunque
eccedenza rispetto al capitale prestato, da uroplintista definitorio, il maggior consenso é dato
alla nozione drib@’ come un profitto o un guadagno illecito derivadédla non equivalenza nel
controvalore di prestazioni reciproche, relativie gicambio tra due beni della medesima specie o
del medesimo genere e rette dalla medesima gaaitine.

| versetti coranici sul tema, considerati secon@odine della loro rivelazione, rivelano una
differenza di tono nel momento in cui si confrortaguelli rivelati al Profeta alla Mecca e quelli
invece rivelati a Medina, nei quali ultimi & presenna netta proibizione deba’. Il primo versetto
rivelato al Profeta in materia € il 39 della XXX r&u@Ar Roun) “Cio che concedete in usura,
affinché aumenti a detrimento dei beni altrui, noraumenta affatto presso Allah. Quello che
invece date in elemosina bramando il volto di Allabco quel che raddoppi€tdn esso non si
rinviene un esplicito divieto deliba’, ma piuttosto un ordine tacito di astenersi daflativa
pratica. Nel versetto 161 della Sura IXn(Nisg, rivelata a Medina, si propone I'esempio degli
Ebrei, ai quali fu vietato di praticare il prestad interesse, pur se essi proseguirono nellavelat
attivita, con le seguenti parolepérché praticano I'usura — cosa che era loro viatate divorano i
beni altrui. A quelli di loro che sono miscredemibbiamo preparato un castigo atréceLa
proibizione del prestito ad interesse e senz’gitonetta nel versetto 130 della Sura Ali(Amran)

“O voi che credete non cibatevi dell'usura, che au@eli doppio in doppio. E temete Allah,
affinché possiate prosperdrenonché nel gia citato versetto 27%ploro invece che si nutrono di



usura resusciteranno come chi sia stato toccat&atana. E questo perché dicono: Il commercio é
come l'usura. Ma Allah ha permesso il commerci@aefoibito 'usura”...”] e nei successivi 276

[* Allah vanifica l'usura e fa decuplicare I'elemosind], 278 [“O voi che credete, temete Allah e
rinunciate ai profitti dell’'usura se siete credé€iti279 [“Se non lo farete vi € dichiarata guerra da
parte di Allah e del Suo Messaggero; se vi pergjrebnserverete il vostro patrimonio. Non fate
torto e non subirete torth 280 [“Chi € nelle difficolta, abbia una dilazione finache si risollevi.

Ma & meglio per voi se rimetterete il debito, sl $0 sapest€] della Sura Il Al Bagarah), i quali
definiscono e interdiscono formalmenteilia’ .

In sintesi, dal complesso delle fonti coranicheegince sostanzialmente che l'usura €, sotto il
profilo teologico-giuridico, un peccato capitaleche se non e escluso il perdono per quanti fanno
atto di contrizione dopo averla praticata (seppiresaso di recidiva, la punizione non potra che
essere la morte terrena e la dannazione dell’anibaa)egola assoluta consiste, percio, nella totale
trasparenza del bene prestato e del bene resoadiaivenduto e del prezzo per esso pagato. Se ne
e derivato che qualunque contratto, compravend#i#ro schema economico, presenti un guadagno
illecito che sconfina nell’'usura, & dichiarato aizi fasid), in quanto viola il principio in base al
guale le obbligazioni delle parti debbono presentar equilibrio di valori perfetto. In particolare,
Vi € una netta preferenza dei giuristi islamici girscambi in cui entrambe le prestazioni vengono
adempiute istantaneamente o contemporaneamentte speelazione ai contratti che dispongono
su beni soggetti a mutamento di qualita o valotecoeso del tempo; in tal modo, difatti, si eviga |
speculazione illecita che consentirebbe ad unae dedirti di ottenere vantaggi iniqui e non
proporzionali rispetto all'attivita svolta.

Sulle fonti del divieto driba’ e sulla necessita di temperarne il rigore in lmbein’esegesi delle
medesime piu coerente con l'evoluzione dei rappsottio-economici, si riscontrano articolate
opinioni delle quali in questa sede merita singgtiente dar conto.

Prima di procedere alla relativa esposizione, prerad necessario premettere, al fine di inquadrare
in modo compiuto le diverse prospettive esaminalie $ase dei presupposti comuni a ciascuna di
esse, che tra i piu rilevanti, e caratterizzansegnamenti del diritto islamico ai fini dell’atziane

di un ideale di giustizia e dell’eliminazione def#iruttamento nelle transazioni economiche vi € la
proibizione di qualunque forma di arricchimentoiuggificato @kl amwal alnas bi al-bafjj tra
gueste forme, si da particolare rilievo alla proibine di ricevere qualsivoglia vantaggio monetario
in un rapporto di scambio senza la corresponsi@hgidsto controvalore. Atteso che da un punto
di vista semanticoriba’ letteralmente assume il significato di increme(tiyada), addizione,
sviluppo o espansione, si comprende allora peratléa i$hari’ah il riba’ tecnicamente fa
riferimento al “premio” che deve essere corrispostaconcedente da colui che ha ricevuto in
prestito una somma di danaro, oltre 'ammontarecdpltale e come condizione per il prestito o per
una dilazione della scadenza per la restituzioeqesto substrato condiviso si diramano le varie
posizioni sull’estensione daba’.

2. - Il concetto driba’ é stato specificamente studiato, nelle opere veatifigh, in relazione alla
compravendita, particolarmente per quanto concéoggetto della medesima, prima di essere
esteso a tutte le operazioni giuridiche implicamtio scambio. La compravendita costituisce,
pertanto, un punto di osservazione privilegiato p@mprendere la portata del divieto in esame:
difatti, nel Corano si rinviene un’affermazione,eclstituisce un chiaro nesso tra i due istituti,
secondo la quale “Allah ha permesso il commercio e ha proibito I'isufSura Il, versetto 275).
In effetti, la compravendita e sempre stata comatdel tipico contratto nel diritto islamico, tatia
costituire un modello per le altre operazioni negliizsi comprende allora il perché nel versetto
citato il terminebay‘ venga tradotto come commercio. La distinzione usara e commercio
(tigara) riemerge in particolare nella diversa prospetth@ taluni giuristi islamici accolgono in
relazione alle forme diba’ alle quali si fa comunemente riferimento, il aida’ al-garud, relativo
all’'usura nei prestiti di denaro — menzionato ancletermini diriba’ al nasi'ah — ed il c.d.riba@’
al-buyy che si riferisce all'usura nel commercio; qudstho si articola a sua volta neba’ al-



fadl, ossia lo scambio simultaneo di beni dello stegmwere in qualitd o quantita diseguali, e nel
riba’ al-nisa, definibile come scambio non simultaneo di beriodsetesso genere in qualita o
guantita eguali. Alcuni autori articolano le transai usurarie nelle tre categorie déba’ al
Jahiliyyah riba’ al nasi'ah e riba’ al-fadl, evidenziando la necessita di dare risalto atjioe
storica del divieto in discorso; inoltre,riba’ al Jahiliyyahviene posto in diretto collegamento con
il Corano, mentre deliba’ al nasi'ah e delriba’ al-fadl si € sottolineata la diretta derivazione dagli
Ahadithdel Profeta. Nell&Shari'ah, il termineriba’ viene utilizzato in due sensi, coméa’ al
nasi'ah e comeriba’ al-fadl. Nel primo senso, peamasi’ah si intende la dilazione concessa al
debitore per la restituzione del prestito in camidédla corresponsione di un incremento rispetto
allammontare originario della somma prestatajfdrimento € percio all'interesse sul prestito, al
guale si riferisce I'affermazione coranicAlfah... ha proibito I'usura (Sura I, versetto 275). La
proibizione delriba al nasi’ah implica essenzialmente che la fissazione anticigditauna
controprestazione eccedente il capitale, come spmtiivo per la dilazione concessa, non é
permessa dall&hari’ah La natura della proibizione € vista in senso iasg@o, anche in base al
fatto che non vi é possibilita, secondo I'opiniat@minante, per sostenere cheilila’ si riferisca
allusura e non allinteresse, in quanto il divietolpisce I'accordo volto a individuare come
condizione del prestito anche un piccolo dono, iz&no favore; in sintesi, qualunque incremento
rispetto a quanto originariamente concesso cheristdesto in funzione del prestito deve
considerarsi illecito.

Al fine di chiarire le problematiche concrete cairiferita rigidita ha dato luogo, puo portarsi il
celebre esempio noto consnduq at-Tawfir Affaif(1903-1904). Il caso, verificatosi in Egitto,
paese tradizionalmente incline ad operare in tadettori una sintesi tra i modelli capitalistici ed
precetti giuridico-religiosi islamici, concerneva tostituzione, ad opera dellAmministrazione
egiziana delle Poste, di una Cassa di RisparBionduq at-Tawf); la quale assicurava ai
depositanti/risparmiatori una controprestazionéarferma di un interesse a tasso prefissato. Poiché
oltre tremila tra i risparmiatori si rifiutarono gercepire linteresse loro spettante, da parte
dell’Autorita governativa si richiese un parereoimhale al Gran Mulfti al fine di individuare uno
strumento che autorizzasse legalmente i risparmiatpercepire il profitto derivante dalle somme
depositate presso la Cassa di Risparmio. L'opinade&leGran Mufti (MUHAMMAD ABDUH che fu
Gran Mufti dell’Egitto dal 1899 al 1905, anno deBaa morte) si rivelo contraria in quanto
'operazione fu complessivamente giudicata come cimara ipotesi driba’, percio vietata; la
guestione fu cosi ulteriormente devoluta ad un igtinsdi Ulama, i quali ebbero il compito di
predisporre un’interpretazione deunduq at-Tawficonforme alla tradizione sciaraitica e, percio,
religiosamente accettabile per i fedeli. Il consigtlegli Ulama risolse il problema in modo
eclettico, accogliendo sostanzialmente anche lesiderazioni del Gran Mufti e riqualificando
percio gli interessi percepiti dai depositanti conma forma diMudarabah Nell’esempio indicato

si e ravvisato un chiaro banco di prova delle argatawzioni logiche proposte per I'accoglimento
ovvero il rigetto del prestito ad interesse, per leuidee favorevoli ad esso muovono dalla sua
funzione agevolativa delle transazioni economicheentre le opinioni contrarie si fondano
principalmente sul pericolo della produzione difgticcramite il denaro senza I'intermediazione del
lavoro e, conseguentemente, sulla concentrazioneapitali in mano di un ristretto gruppo di
individui nonché sullo sfruttamento degli indigedé parte degli abbienti.

Per quanto concerne, invece, il crtha’ al-fadl, il dibattito si € concentrato sughhadith di
Maometto nei quali si richiede che lo scambio di, @rgento, grano, orzo, datteri e sale avvenga in
modo equo e corretto, ossia per quantita corrispaindGli Ahadithin questione indicano, piu
precisamente, le regole da applicarsi nei casietidita dei beni indicati, stabilendo che questi
(definiti ribawi, o relativi alriba’) possano essere scambiati 'uno verso I'altro¢cip@iio scambio
avvenga immediatamente (“di mano in mano”), mentrescambio di beni appartenenti al
medesimo genere (ad esempio, oro contro oro) e gssenunicamente per eguali quantita. Le
principali questioni sul tema concernono, anzitutoragione del solo riferimento ai sei beni sopra
elencati e, successivamente, la giustificazionéadetcessaria equitd nello scambio. In ordine al



primo quesito, si € sostenuto che oro, argentajayrarzo, datteri e sale fossero utilizzati come
moneta nei primordi dell’era islamica e che il $iigato attuale della menzione di questi sia
I'estensione detiba’ al-fadl ad ogni scambio concernente un qualsivoglia beméraaenaro o
altri beni utilizzati come strumento monetario. Ridicolata risulta invece essere la discussione
relativa al secondo quesito, volta sostanzialmadtmdividuare I'esatto significato dell’espresson
riba’ al-fadl. Cio che viene richiesto nelle relative transaz@nin primo luogo, la giustizia e la
correttezza, la giustizia € assicurata dalla pdiaildi accertare I'eguale valore dei beni scartipia

il che risulta complesso nel momento in cui essigemo fatti oggetto di permuta con altri beni, in
guanto I'equivalenza risultera approssimativa sidigando la possibilita di un eccesso di valore a
favore dell’'una o dell’altra parte, lo scambio gdioe rivelarsi ingiusto. Da questo punto di vista i
denaro assurge al ruolo di perequatore negli sgamigjuanto idoneo a fornire un’esatta unita di
misura del valore. La proibizione deba’ al-fadl concerne, pertanto, ogni conseguimento di un
valore maggiore rispetto alla propria prestazioneno scambio, ponendosi cosi come precetto di
chiusura per qualunque forma di sfruttamento athsy transazioni iniqdell dovere di astensione
da simili pratiche illecite € completato dall'esmibne del Califfo WAR IBN AL-KATTHAB ad
astenersi non solo dailba ma anche datibah: Il secondo lemma, letteralmente significante
“dubbio” o “sospetto”, si riferisce a qualunque giszione appaia simile aba’ o generi dubbi
sulla propria liceita. In tal modo, si precisa chraente il divieto di perseguire guadagni derivanti
dall'ingiustizia nei confronti di altri soggetti wero dal loro sfruttamento. In sintesi,
'apprezzamento delba’ al-fadl ad opera dei giuristi musulmani non € univoco, uargo, mentre
da taluni esso viene considerato categoricamentbifar in relazione agli insegnamenti islamici, da
altri lo si ritiene lecito, pur se inopportuno, ploé, sotto il profilo pratico, esso in taluni cappare
non dissimile datiba’ al nasi’ah, senz’altro illecito (cio che legittima il sugger@nto di astenersi
dalle relative pratiche). Merita sottolineare liaplata posizione dottrinale che giustifica la non
automatica illiceita defiba’ al-fadl considerando che lo scambio tra quantita differinibeni, in

cui taluno consegua piu di quanto abbia dato, psuitare perfettamente lecito e ammissibile
gualora si siano prestati beni che, seppur di niantita, siano qualitativamente superiori rigpett
a quelli ricevutf.

Puo dirsi comunque che, in base alla distinziommata, sono comunemente considerati di natura
usuraria:i) qualsiasi eccedenza quantitativa o differenzditqtisa rispetto a quanto concordato
all'atto della conclusione del contrattiv) i servizi aggiuntivi prestati dal debitore in essa di
apposita pattuizioneii ) qualunque ritardo nell’adempimento o modifical@etlative modalita (ivi
compreso il luogo in cui debba essere eseguiteekstazione).

! Tramite il metodo detjiyas o analogia, i giureconsulti musulmani hanno adesito I'oro e I'argento (risultando
datato il riferimento agli altri beni sopra menzi) come uno strumento di scambio generale, inaudelle valute
contemporanee. In tal senso si &€ espresso il damsiglla Giurisprudenza islamica dell'OIC (Orgargzione della
Conferenza islamica) che, nella sua terza ses¢idagisione n. 9, 1986, in OlSlamic Figh Academy Resolutions and
Recommendationsledda, 1989, p. 34), ha dichiarato applicabié &anconote tutti i principi che regolano I'oro e
I'argento, compreso, pertanto, il divieto dba’.

2 Sj puo fornire I'esempio concreto dello scambiauda libbra di datteri di buona qualita con undiidi datteri di
qualita inferiore; in tale ipotesi nessuna persdh&duon senso addiverrebbe ad un simile accordocpesarebbe
senz’'altro ragionevole, nel caso di scambio traediatli buona e inferiore qualita, che la quanti& secondi ecceda
quella dei primi. Tuttavia, ci0 che & sottolineatin particolare vigore dalla scuola Hanafita, sigp@n contrasto con
guesta soluzione I'episodio riferito neglhadith nel quale B AL (il primo deiMuezzin ex schiavo di origine abissina
poi affrancato), a seguito di una precisa domaraldPdbfeta circa la provenienza di una quantitaustgta di datteri
djanib, di qualita assai elevata, rispose di aver scamliiae misure di datteri di qualita inferiore comaumisura di
datteri di migliore qualita, ricevendo l'interdetth Maometto a causa della qualificazione coribe’ di un siffatto
scambio. L'unico modo per sottrarsi all'operativid@l relativo divieto sarebbe allora, nell’otticai ct.d. moralisti,
I'effettuare due distinte operazioni, ossia la vtmdli datteri di mediocre qualita seguita dall'asfo di datteri di
gualita migliore (in tal senso si esprime il Prafatell’episodio citato:Vendi piuttosto il primo tipo di datteri e utilizza
cio che hai ricavato per acquistare i secaidi



3. - Quanto alla giustificazione razionale del éfwvi diriba’, essa e ricavata dall’applicazione di
principi fondamentali del diritto islamico; si somwidenziate, in questo sensy), 'esigenza di
assicurare un’equivalenza matematica tra le prestiazd) la necessita di evitare lo sfruttamento
economico; c) la contrazione del commercio di \akitdi generi alimentari; d) il collegamento tra
liceita del guadagno e rischio produttivo; e) liaio del denaro e dei mercati per allocare e
moderare i rischi.

Specie nell’epoca odierna, peraltro, un signifi@athumero di giureconsulti musulmani ha sentito
l'esigenza di individuare gli strumenti necessagr poter consentire lo sviluppo delle attivita
economico-commerciali nei paesi islamici, prendeledmosse, nelle riflessioni sul tema, dal fatto
che la teoria del prestito ad interesse, come egipliai tempi del Profeta e all’epoca dello svilupp
del credo islamico, non sia piu coerente con lgessie del mondo contemporaneo, il che richiede
una nuova classificazione deba’, tale da essere conforme alle attuali dinamichaniziarie e
produttive. Non mancano, percio, le proposte valfgorre il sistema bancario islamico in armonia
con il divieto diriba’ e, allo stesso tempo, renderlo dinamico e coereate le esigenze di
sviluppd. Alcune di esse si caratterizzano per un'impostaisostanzialmente elusiva, seppur

% 1l contenimento, piu che I'abbandono, dell'intesesei prestiti di somme di danaro & stato persegoin il Codice
civile egiziano del 1949. Tra le disposizioni maggiente significative possono citarsi:

- lart. 226, il quale prevede, in caso di mora debitbre, un interesse legale del quattro per ceetole
transazioni civili e del cinque per cento per igite commerciali; in tal caso le regole processualltano
favorevoli al debitore, poiché non e sufficientfinehé decorrano i suddetti interessi, un’intina®, anche
ufficiale, ad opera del creditore, il quale € tenatdedurre in giudizio la propria pretesa, speaifdo nel
relativo atto che il proprio diritto non si limitla restituzione del capitale, ma comprende awgh@teressi
di mora;

- lart. 229, a tenore del quale, in caso di malaefel@l creditore nel reclamare il pagamento del tdelili
giudice e autorizzato a ridurre gli interessi legalvero ad esentare del tutto il debitore dal pagpto di
interessi;

- lart. 232, in cui si sancisce il divieto di anaitooo Fawa'’id ‘ala Mutajammid al-Fawa'ifl, invece consentito
in base al codice previgente, a condizione chéefasse sugli interessi non decorresse per oltenno e che
fosse consentito da un’apposita pattuizione traedente e debitore (in assenza della quale il toredpoteva
deferire la soluzione del problema al tribunalepn il divieto assoluto si assiste ad una chiasan@kmzione
dei precetti islamici in tema diba’ — ; nella medesima disposizione si prevede cheniantare degli interessi
non pud essere superiore a quello del capitale spujuesta disposizione, adottata con tutta pritda
stretta conformita al precetto coranico di cui &lara Ill, versetto 130, prima parteQ(*voi che credete non
cibatevi dell'usura, che aumenta di doppio in dagpinon si applica per gli investimenti produtti&ilungo
termine;

- lart. 542, che prevede la gratuita del prestitb caso le parti non pervenissero ad un accorddasgio di
interesse;

- lart. 544, relativo alla restituzione anticipatel ¢hrestito, la quale puod essere effettuata dakatebsenza che
necessiti il consenso del creditore, né & ammissilmia clausola contrattuale che la escluda; atatebé perd
consentita la suddetta restituzione solo se siestadrsi sei mesi dalla conclusione del contrat@ndo poi
sei mesi per dare esecuzione al proprio intentmdim caso, gli interessi sul prestito decorrono lietero
periodo di sei mesi).

La norma degna di una piu articolata valutazioselta tuttavia essere l'art. 227, il quale recitee ¢Le parti del
contratto possono concordare un differente tassatédresse, in cambio di una dilazione nel pagamenin ogni altra
situazione, a condizione che questo tasso non supsette per cento. Se esse concordano un irgereke supera
questo tasso, detto interesse sara ridotto al gettecento, ed ogni eccedenza gia pagata dovraressstituitd. I
“differente tasso di interesse” fa riferimento glleecedente disposizione, l'art. 226, che indicane menzionato in
precedenza, i tassi di interesse legali, che pasessere disattesi dall’autonomia privata comiité imperativo testé
illustrato.

Sulle citate disposizioni del Codice civile egizapossono riscontrarsi due diverse letture circadiaformita delle
medesime al divieto diiba’, 'una, assai rigorosa nel riaffermare I'importandel divieto e nel censurare la sua
sostanziale obliterazione ad opera della codifa@j che risulta contraria ai principi sciaraitéeiproposta deBRAHIM
ZAKI AL -BADAWI, mentre ABD AL-RAZZAQ AHMAD AL -SANHURI (Su questa complessa e innovativa figura di stadio
rinvio a ABD AL-RAZZAQAHMAD AL-SANHURL Primi appunti per una biografiagin F. GSTRO, Il modello islamicd, cit.,

pp. 186-218) ha sviluppato una articolata difedaCaelice civile, basata sul principio di necessiti@ consentirebbe il
prestito ad interesse, su una visione restrittighritda’ al nasi'ah, che significherebbe esclusivamente anatocismo e
sarebbe pertanto vietato ai sensi dell’art. 23&ajte, infine, sull'osservazione che il versefi® &ella Sura Il, in cui si



formalmente rispettosa, delle imposizioni sciacai; in particolare, si assiste ad una pluralita di
veri e propri sotterfugi legalih{yal), tra i quali, ad esempio, la vendita a terminguga
dall’acquisto in contanti, oppure schemi contrditeae trovano, singolarmente, accoglienza e
sviluppo in ambienti tradizionali nei quali le gchte elusive esprimono I'esigenza di attenuare le
difficolta nella vita quotidiana detiomo islamicus Piu articolate sono le argomentazioni che
limitano I'ambito di applicazione deliba’, come quella in base alla quale il relativo diwiet
concernerebbe le sole persone fisiche, in quanpeisone giuridiche non potrebbero commettere
atti religiosamente riprovevoli e, pertanto, noreslero censurabili sotto questo profilBossono,
inoltre, citarsi quanti affermano, in via di pregione generale, che gli interessi si intendono non
stipulati anche qualora sia possibile quantificarivirtu di previsioni legali o in base agli use le
parti non ne abbiano espressamente fatto menzoeweyo coloro che richiamano, al fine di dare

rinviene la matrice della proibizione détha’, non fa riferimento al prestito ad interesse ma aéndita, quindi essa
dovrebbe costituire il prisma alla luce del quabglhare la liceita o0 meno, caso per caso, del prithsistema
sanhuriano, peraltro, ha dato vita, oltre a quelpziano, a numerosi codici civili (di esso sondutarie le
codificazioni realizzate ad es. in Siria nel 1940|rag nel 1951, in Libia nel 1954, in Algeria nE965) nei quali si
riscontra il dato comune della fissazione, accatfmteresse legale, di un tasso massimo di istsgecogente per le
parti di contratti sia civili sia commerciali (ladde non sia previsto un limite codicistico, & largiprudenza, che
assume a modello le opere Ali-SANHURI, ad utilizzare il tasso legale di interesse corammetro per la riduzione
delle pattuizioni eccessive). La giurisprudenzaziagia considera il suddetto tasso massimo comerimateordine
pubblico, il che consente di rifiutare la delibamodi una sentenza straniera ovvero di un loddratbiinternazionale
che prevedano il pagamento di interessi in misupgore al 7%.

* Questa lettura mi pare si possa ricavare dallaualm ricerca di L. BXBERGER Avoiding rih7: Credit and
Custodianship in nineteenth — and early — twent@#mtury Hadramawtin 5 Islamic L. & Soc’y 191998), la quale
si concentra su un istituto in uso nella regioneHdidramawt, nello Yemen, ovvero il c.tbhda; il termine,
letteralmente, si riferisce ad un’obbligazione catitiale di custodia, ma nel luogo in discorso aesi piu specifico
significato di una custodia estesa della proprietgolata da un accordo negoziale. In specie, ggettn bisognoso di
danaro puo attribuire a terzi la custodia dellappeia, solitamente un fondo agricolo o un’abitagioll venditore
riceve il denaro di cui ha bisogno, conservanddermporaneamente il diritto di revocare la venditaéguito; in tal
modo egli riottiene la proprieta dietro pagamergbptezzo di vendita una volta trascorso un perimgfumo garantito
al compratore. Quest'ultimo, in particolare, guatagjusufrutto della proprieta nel frattempo, spesencedendolo in
locazione allo stesso venditore. Si sottolinea cdrseccesso dell'istituto sia dimostrato daglirgfacompiuti al fine di
giustificarne la liceita ad opera degli stessi igtirislamici (cfr. pp. 198 ss. del lavoro citat®pesso richiedendo
requisiti cogenti al fine di validarne gli schenperativi (come il considerare necessario, ai fieilad validita del
contratto, che I'ammontare pagato péuHda sia inferiore al valore della vendita finale defieoprieta). Tuttavia i
contrasti tra le varie opinioni sono ben lungi @alsere sopiti, se ad oggi si discute ancora dsiatello strumento
descritto, spesso utilizzato al fine di conserdite persone facoltose I'accaparramento dei foedpdi deboli (pur se,
si fa notare — p. 211 — , dal momento che il cdtdraonsente al venditore, ossia alla parte bissgrdh denaro, di
reclamare la proprieta del bene con una semplitgesta, purché ovviamente si realizzino deterreicandizioni, cio
contribuisce a ridurre qualsiasi potenziale sfratato ad opera del creditore-compratore). Mi paraunque indubbio
che, sotto il profilo comparatistico, I'esempiorido dall*uhdanello Hadramawt, come evidenzia la stessa Autrice,
“illustrates the plasticity with which the localgal system responded to that particular society&@as and economic
needs” (p. 212), contribuendo in tal modo ad ahiiecle posizioni riscontrabili in tema di superareedel divieto di
riba’.

® Questo argomento, utilizzato nella sentenza dedlete suprema federale degli Emirati Arabi Uliiroda Bank vs.
Abu Dhabi Electronics Trading Cd1983), sarebbe funzionale alla giustificazione, bsise etico-religiosa, della
dicotomia risultante dalla diversa applicazione delieto di interessi nel campo civile e in quelommerciale,
dicotomia riscontrabile in numerosi codici (si @ @s. I'art. 305 del Codice civile e I'art. 102 d@&bdice di commercio
Kuwaitiano, entrambi del 1980, il primo dei quadingisce la nullita delle pattuizioni sugli interieshe il secondo
invece consente; differenze tra tassi di interesfle obbligazioni civili e commerciali sono preésnche dall'art. 226
cit. del codice civile egiziano in ordine alla figsone del tasso di interesse legale, rispettiviengel 4% e del 5.

In particolare, I'esenzione dal divieto di bancremcieta di capitali o governi di Stati viene raffaia dalla
considerazione in base alla quale il percepirenterésse da un’istituzione, come ad esempio uneabaion € vietato
allindividuo in quanto questi non puo sfruttare airganizzazione complessa e potente come quelleaban| critici
hanno avuto gioco facile a privare di valore questpomentazione col sottolineare che la commissitine illecito
contro un individuo o un’istituzione assume il meideo significato per il diritto islamico, oltre &tto che le persone
giuridiche e i governi rappresentano, in ultimeangia, persone fisiche. Infine, la possibilita dsezs oggetto di
sfruttamento si rinviene sia nelle istituzioni ategli individui, si che il Corano non fa alcunatitizione tra i medesimi
in materia di divieto del prestito ad interesse.



esecuzione all'accordo tra le parti, il principi@ranico dell'obbligo di prestare fede alle
obbligazioni assunte (Sura V, versetto @:Voi che credete, rispettate gli impegnianche qualora

il suddetto accordo preveda un tasso di interagger®re rispetto al limite massimo stabilito dalla
legge o dalla giurisprudenza.

Al fine di ridurre le ipotesi di sfruttamento sipéoposta, oltre alla nazionalizzazione in taluatist
delle attivita bancarie, anche la compartecipazibeiéa banca e dei depositanti nei profitti e nelle
perdite, cosi da rimuovere le similitudini tra irtgse e usura. Le opinioni che supportano
I'abbandono dell’interesse come perno dell’attisdtema bancario sottolineano la necessita di una
graduale costruzione di differenti schemi di svydageconomico, alternativi alla logica del profitto.
Per la definizione dei suddetti schemi si ritieeeessario prendere le mosse dal presupposto che la
proibizione islamica deliba’ si prefigge lo scopo di evitare che un soggettguile non abbia
profuso alcun tipo di sforzo o impegno, riceva ui@mpensa, come tipicamente avviene nel
prestito ad interesse, in cui il concedente nampiegna in alcun tipo di attivita per conseguire il
guadagno che riceve. A ci0o deve aggiungersi la essm notazione chd'dzio e fortemente
disapprovato dall’lslam, e una societa fatta diatic e oziosi capitalisti che moltiplicano la loro
ricchezza esclusivamente con lo spartirsi i frdgl lavoro altrui non € una societa sana, e non e
guella che sarebbe promossa in base agli insegnameltilslam”. Inoltre, si afferma, il prestito ad
interesse non sembra ricevere legittimazione nehemo in cui sia destinato a supportare attivita
produttive di privati ovvero dello Stato tramiteitorso al debito pubblico in funzione strumentale
alle esigenze dei cittadini — cosi che il conceelgmtedisponga il necessario capitale che gli
consentira di far fronte ad evenienze imprevistaodisponibile a seguito della cessazione delle
proprie attivita di lavoro in tarda eta — e non g&finvece concesso al fine di consentire il consumo
individuale. La valutazione positiva che taluni poagono della prima ipotesi € ricollegata alla
mancata considerazione del fatto che, in una sofogtdata sugli insegnamenti islamici, non vi é
bisogno di ricorrere al prestito con interesse iaé fdi conseguire il necessario per esigenze
individuali, dato che sara lo Stato Islamico a ifacarico delle medesime. L’abolizione
dell'interesse come cardine del sistema economaa possibile allora, nel pensiero dei suoi
sostenitori, solo nel momento in cui si osservirmrdcetti islamici in modo assoluto e nella loro
interezz& la ragione del contrasto con le concezioni dppaati economici oggi imperanti viene,
in particolare, ravvisata nel fatto che questi stwasati su una logica materialistica, mentre gl
insegnamenti dell’'lslam si fondano precipuamentéa ssoddisfazione spirituale. Questo punto di
partenza teologico-filosofico € condotto a consegaeoperative coll'imputare allo Stato I'obbligo
di individuare i mezzi che assicurino il denaro essario per progetti economici e sociali
diversamente dal ricorso al prestito ad interessetale prospettiva si comprende la funzione
attribuita al sistema bancario nello Stato islamil@ quale non si risolve esclusivamente nel
concedere prestiti ad interesse o assicurare ditorebensi, soprattutto, nell’agevolare i membri
della comunita nei loro bisogni finanziari in camhii oneri da essi sostenibili. Lo Stato agevola
l'esercizio di questa funzione garantendo a collie cconcede il prestito un’adeguata
compensazione, nel momento in cui il debitore digerdito incapace di restituire la somma
attribuitagli a causa di eventi che si collocandidluori del proprio controllo.

® Su questa via spingono, nell’esortazione di cuinta destinatari gli altri paesi islamici ad unissiloro per un
riassestamento complessivo dei valori fondamemtalconvivenza sociale e religiosa, in special mdtian e il
Pakistan (a fronte di atteggiamenti di aperta elusidel problema relativo al divieto del prestitbiateresse, che si
riscontrano in Stati in cui, pur essendo I'ossergadellaShari’ah tradizionalmente impostata in un senso rigidamente
ortodosso, la logica del profitto gioca un ruolsasilevante, come tipicamente avviene in Aratdadita).

Merita sottolineare, a questo proposito, il ragioeato operato dalla Corte costituzionale egizidms oella sentenza
n. 20 del 4 maggio 1985, ha esaminato la conforaiitart. 2 della Costituzione (emendato nel 1988 ta menzione
dellaShari'ah come principale fonte del diritto) dell’art. 22@ldCodice civile, il quale prevede un interesse atmio
del quattro per cento e, pertanto, si assumevéaiar@ contrasto con i precetti islamici. La questidu rigettata con
argomentazioni che si sostanziavano nella inagulitia della modifica costituzionale agli atti pestenti alla sua
entrata in vigore e nel possibilulnus alle controversie civili che la dichiarazione dicostituzionalita avrebbe
apportato.



Ulteriori misure di attuazione degli ideali islamin campo economico sono state individuate: a)
nella predisposizione di un piano che preveda idonmuntuale le necessarie attivita produttive da
realizzare, specie nel settore industriale, calrgo alla pubblica contribuzione ovvero, in caso di
insufficienza di quest’ultima, tramite la sottogoone da parte dello Stato di obbligazioni per il
valore nominale; b) nell'introduzione di un sister@operativo, sia per l'assistenza a progetti
industriali di modesta entita sia come schema adzgativo dell'attivita bancaria, del quale si sono
avuti positivi riscontri in esperienze giuridichemislamiche; c) nell’attribuire allo Stato il cortg

di intervenire per la corretta distribuzione ai nieindella comunita delle necessita di vita, con cio
non lasciando spazio alle attivita di monopolisspeculatori senza scrupoli.

Ne consegue che la completa abolizione dell'ins&rgai0 realizzarsi, con apprezzabili probabilita
di successo, qualora lo Stato islamico doti debeessarie risorse finanziarie, in cambio della
partecipazione ai relativi profitti, organizzaziahicarattere cooperativo che perseguano molteplici
scopi. A ci0 si aggiunga il fatto che il sistemanbtario dovrebbe essere completamente
riorganizzato, collegando le banche commerciali oo stretto controllo da parte dello Stato di
importazioni ed esportazioni; inoltre, il crediterple attivita industriali, agricole e commerciali
dovrebbe essere integralmente controllato da azgamioni cooperative; infine, sarebbe auspicabile
che lo Stato assicuri crediti individuali senzaemesi per venire incontro a particolari casi di
difficolta personali.

Queste posizioni si caratterizzano per l'adesi@ne,0 meno ortodossa, alla prospettiva limitativa
del riba’ in senso ampio. Merita, peraltro, sviluppare umstirizione, prima solo accennata,
all'interno di prestiti ad interesse che subiscaoestrizioni differenti in quanto, in riferimento a
taluni, si propende per un ambito di applicazionegsteso. L’alternativa meritevole di attenzione
si articola nelrib@ di produzione e nefib@ di consumo. La proibizione si accentrerebbe con
particolare vigore su quest’ultimo, in quanto maggiente suscettibile di favorire lo sfruttamento
dei meno abbienti da parte dei capitalisti. Quameece alriba’ di produzione, questo si
innesterebbe nelle pratiche di finanziamento cpegoli risparmiatori sono soliti concedere alle
grandi imprese: in questa prospettiva muta radieatm 'oggetto della tutela, poiché, se nel
prestito con interesse per scopi di consumo edehitore a dover ricevere adeguata protezione
dall'ordinamento giuridico, nel finanziamento diiata produttive sara il creditore a necessitare d
adeguate garanzie nei confronti di colui al quadecbncesso il capitale. In questo secondo caso,
sarebbe opportuno consentire I'interesse in quesso € lo strumento migliore per rendere fruttiferi
i risparmi che chi ha concesso il prestito ha aadato con il proprio lavoro; piu precisamente,
detto interesse costituirebbe il mezzo per la awagéone del potere di acquisto del denaro, cosi
che esso dovrebbe considerarsi valido o libenob@h se non oltrepassa la svalutazione della
moneta in periodi di instabilita economica, inrabdo rispettando pienamente il precetto coranico
che richiede [l'equilibrio di valore nelle transazioeconomiche. Deve, pertanto, valutarsi
attentamente I'opinione di chi ritiene che la proibne dell'interesse sul denaro prestato a un
debitore economicamente forte ne consolidi ultemgmte il predominio sulla controparte, cosi che
il primo non potra dedicarsi ai doverakate sadagat ossia, semplificandone la funzione, forme di
elemosina nei confronti dei poveri, delle qualplama consiste in una tassa prelevata dai patrimoni
piu consistenti dei musulmani, il cui pagamentaitgisce un dovere religioso, mentre la seconda é
sostanzialmente un’elemosina volontaria) previgll Gorano nei confronti dei confedeli. La
posizione dei moralisti, che paventano lo sfruttaimesistematico dei meno abbienti tramite il
riba’, giustifica anche in questa ipotesi la sanzionendiita assoluta che colpisce il prestito
“usurario”; il contratto, dichiarato nulldoétil), €, pero, il risultato di una notevole limitazéodella
liberta contrattuale che porta alla contraziondéod®liluppo dell’economia musulmana.

Vi é da dire, a questo proposito, che la predigpmsé di modelli economici comportamentali
rispettosi dell’etica islamica, come si e fatto aret presenta un ulteriore profilo altamente
problematico: difatti, molti di essi, nelle discimss finalizzate alla costruzione dei suddetti miide
ricorrono al libero ragionamento soggettivia’y), senza prestare la dovuta attenzione alle
specifiche metodologie sviluppate originariamergkadgiurisprudenza islamica per la deduzione di



norme, principi e regole di condotta dalle radifl diritto musulmanousul al-figh. Inoltre, come

puo dedursi in base alle osservazioni riportatejuesta sede, i risultati dell’attivita di ricerca
mostrano come [l'allocazione e distribuzione dellisonse secondo 1 precetti sciaraitici
funzionerebbe in un mondo nel quale gitandards di comportamento suggeriti fossero
generalmente osservati, cio che comporta I'impdgsildi considerare la letteratura economico-
giuridica in questo settore come una descriziodeléedella realta dei paesi islamici.

Tra gli argomenti, infine, che meritano particolamnsiderazione per valutare la fondatezza della
critica allostatus quaeconomico nell'lslam, vi e la pretesa inidoneigh theccanismi sviluppati dal
diritto musulmano nel campo delle attivitd non uitete; in particolare, il prestitogard) nel
diritto islamico é stato considerato unicamente €@inumento di supporto nei confronti di soggetti
che versassero in particolare stato di bisognocdwsegue che, non esistendo meccanismi adeguati
per la concessione di prestiti a fini diversi daglopi umanitari, coloro che ne necessitano debbono
ricorrere a sotterfugi legali per poterne dispofi@e situazione deriva, secondo alcuni, dal mancat
sviluppo di un punto di vista, che si fa risalitlo @&tesso Profeta Maometto, il quale ha incoraggia

i propri seguaci a saldare i loro debiti personaél modo migliore, anche con valori
guantitativamente superiori rispetto allammontargginario. Tuttavia, questa prospettiva, si e
detto, non ha ricevuto uno sviluppo coerente cagdvolazione di prestiti non umanitari o la
promozione di meccanismi che tendano a compenshareoncedente per simili scopi,
apparentemente a causa della pervasiva influenzaadstretta interpretazione del divietaiti’.

5. — Per superare le difficolta segnalate e arnzamé le regole commerciali islamiche con le
esigenze della moderna economia sono stati progtpstnenti giuridici partecipativi, con i quali il
prestito con interesse viene sostituito dall’integone tra soggetti economici in cui la condivigion
dei profitti e delle perdite derivanti dalla comumd@rapresa giustifica la remunerazione del
finanziamento concesso. Tra le forme in cui la stiddintegrazione puo aver luogo merita,
anzitutto, menzionare IMudarabah) ossia la messa a disposizione delle risorse nesiadigda
parte di un soggetto che richiede il capitale nemes per la realizzazione dell’attivith economéca
terzi, con i quali divide gli eventuali profitti imna proporzione predeterminata; piu precisaméante,
parte alla quale spetta la gestione dell'attivitzafiziata (udarib, utilizza i fondi secondo le
modalita concordate con il finanziatorealfb al-ma), in modo da restituire a quest’ultimo il
capitale unitamente ad una quota del profitto neligura fissata dal contratto. In sintesi, le
caratteristiche delldMudarabahpossono essere descritte nel seguente mipda: divisione dei
profitti tra le due parti deve necessariamentetteiesi secondo un criterio proporzionale, non
essendo consentito concordare un importo forfettaruna remunerazione senz’altro garantita a
favore del finanziatordj) quest’ultimo non sopporta perdite che eccedagapitale fornitojii) il
gestore dell'attivita non partecipa alle perdite,r®on nella misura in cui il proprio tempo o gli
sforzi profusi nell’affare non ricevano una contadya.

Una seconda possibile forma lecita di organizzazgirha con IdMusharaka mediante la quale due
0 piu soggetti contribuiscono sia alle risorse nganiali sia al finanziamento dell'impresa in quote
eguali o diseguali, i profitti sono ripartiti in gorzione equa (Seppur non necessariamente
identica), mentre le perdite debbono essere sug#livi rapporto al capitale attribuito. In specie,
limprenditore conferisce una parte del capitaldenbre rispetto agli importi erogati dal
finanziatore, in tal modo esponendosi al rischigelidite finanziarie. Sotto questo profilo emerge
netta la distinzione con Mudarabat, anche tenuto conto del fatto che il contributbgistore al

" La distinzione emerge anche nell’estensione teaipodelle rispettive operazioni, atteso cheMadarabah &
tradizionalmente utilizzata in progetti di breverata di carattere commerciale, mentreMasharakaé perlopiu
frequente nell’attuazione di investimenti a lungontine. Tuttavia, si fa notare come, nella praasichria piu recente,
vi sia una marcata riluttanza da parte delle banslaeiche ad utilizzare gli schemi citati nell'effuare operazioni
finanziarie a lungo termine; questo profilo trovaauspiegazione nell’elevato livello di rischio cesso ai
finanziamenti a lungo termine nonché, in partioe)arell’assenza di competenze specifiche e di patsajualificato
che possa adeguatamente valutare i progetti piquersia sovvenzione.



capitale di rischio gli consente di pretendere p@ientuale dei profitti maggiore di quanto avrebbe
ottenuto mediante lo schema che contrappone ldogestli una parte allapporto di capitale
dellaltra®.

A questi modelli si giustappone, pur sottolineamaes la diversita di fini, la realizzazione
dell'attivita economica in forma cooperativa, deijaale si evidenzia come essa sia funzionale ad
imprese di grandi dimensioni ed eviti contemporameate gli inconvenienti, sotto il profilo della
giustizia socio-economica, che le economie di laggala sono suscettibili di produrre.
L’integrazione di Mudarabah Musharaka e schemi cooperativi € proposta, pertanto, come
alternativa alla penetrazione della logica delémetsse all'interno del mondo islamico, in quanto in
grado comunque di stimolare gli investimenti, reemane le abilita manageriali e accelerare lo
sviluppo economico.

5 —. Sotto il profilo strettamente inerente atiiata bancaria, gli studiosi del diritto islamit@nno
compiuto sforzi significativi al fine di sottrarta medesima al divieto di prestito ad interesse; le
principali argomentazioni addotte sotto questo ifradi possono cosi riassumelig: 'interesse
bancario non é configurabile come attuazioneriteel’ al nasi’ah, non ricadendo nella previsione
coranica che stigmatizza l'usura col riferimentta aluplicazione che essa produce del capitale
prestatd; ii) pud effettuarsi un’equiparazione tra interessecado e riba al-fadl nella
sottoposizione di entrambi ad un vaglio di licaitgo per caso, non potendosi essi riguardare come
automaticamente illecitiiji) da un punto di vista strutturale e funzionalepriéstito ad interesse
risulta essere una forma Miudarabah ossia, si &€ detto, di compartecipazione tra firatore ed
esercente I'attivita economica, i quali si accoaanh fine di ripartire equamente i profitiiy) in
un’ottica di opportunita, il prestito ad interesk®s/e essere consentito in riferimentdvislaha al-
‘Amma ossia al benessere dei Musulmaniinfine, si € pragmaticamente osservato che |'edse
bancario, in quanto coerente con le esigenze dupp economico del mondo musulmano,
ricadrebbe sotto la massima in base alla qualedessita rendono lecito cio che & illetit®Queste
argomentazioni, tuttavia, non sono state reputatevincenti da chi ritiene che: a) non vi siano
sostanziali differenze tra l'interesse richiesttiadbanca e itiba’ al nasi'ah, in quanto in entrambi

Vi € un termine concesso in cambio di un’eccedeispetto al capitale corrisposto; b) non possa
parlarsi del prestito bancario come di una form®lddarabah poiché nel caso di finanziamento di

8 Per quanto concerne i requisiti formali e soswlihzvi & da dire, anzitutto, che il contratto isaene non deve
necessariamente essere redatto per iscritto, potenparti avvalersi della forma orale; inoltreg @he legittima alla
ripartizione dei profitti in siffatto negozio & paorto di capitale, unitamente alla partecipaziatiiza nelle transazioni
ad esso sottese ed alla responsabilita. Quantoidigizione dei profitti, essa avviene, come @ptto nel testo, sulla
base di criteri proporzionali, preventivamente wmitfidalle parti in termini di percentuale o quotaentre le perdite
gravano in rapporto all'entita del capitale cortteri

Y Ci si riferisce alla gia citata Sura lll, verset80, prima parte:® voi che credete, non cibatevi dellusura che
aumenta di doppio in dopgio

19 |La necessitadarura) risulta essere una delle quattro tecniche aplinel settore finanziario dalla scienza giuridica
islamica, oltre alla diretta derivazione dai testelati del Corano e della Sunna (cigihad, la quale viene utilizzata,
seppur raramente, per modificare le pratiche nedjofinanziarie o bancarie), alla scelta tra le edlse opinioni
formulate sul punto dai giureconsulti (c.ikhtiyar, della quale si valuta favorevolmente il sincrets tra
l'interpretazione degli studiosi moderni e queltanita dai grandi autori classici e che risultaeessil metodo piu
comunemente utilizzato nel settore bancario e fiizin) e al benessere generateaglaha che include anche |l
benessere religioso). Il riferimento aflarura, che rifugge dal rigore teorico ma che permettadtittare come regola
qualungue posizione, anche contraria ad una perem@escrizione dell§hari'ah, quando un soggetto €& spinto da una
estrema necessita, va inteso in senso assai stette riferibile a situazioni di vita o di mortpuf se una versione
della dottrina in discorso ritiene che anche unari@sogno ljaja), purché sia sentito da molti, possa essere susttop
al medesimo trattamento normativo della necesisitagui si trovi un solo soggetto). Tuttavia nergralegali fatawa,
plurale difatwd) resi sul tema dal Mufto da giuristi di fama, riguardanti in special md@wtorizzazione fornita alle
banche islamiche per il deposito di fondi pressatiqorodulttivi di interessi, specie in paesi steaivi sono condizioni
stringenti alle quali le attivita autorizzate s@uitoposte, come la richiesta che i guadagni (ii gig@mangono contrari
ai precetti islamici, benché si sia autorizzatieacepirli) vengano utilizzati per scopi meritorittsoil profilo religioso,
come la carita o la ricerca scientifica.



attivita economiche non andate a buon fine, ilfiniatore non perde la percentuale di profitto che
gli si deve, mentre colui che ha concretamentettaito I'intrapresa dovra rinvenire i mezzi
necessari per far fronte alle perdite e alla remamene del prestito ottenuto, oltre ad affrontare
mancata compensazione del lavoro svolto; c) viusintima contraddizione nel ribadire, da un
lato, la non riconducibilita del prestito ad intese bancario sotto il divieto diba’ e,
successivamente, invocare, al fine di legittimagh,argomenti del benessere dei Musulmani e
della massima di necessita, la quale rende leditcclee e illecito (in quanto, da un lato, se ne
predica la liceita, dall’altro, si afferma che, bka illecito, vi sono interessi superiori che ne
consigliano comunque l'adozione).

Ad onta di cio, peraltro, I'ortodossia islamicassiontra sul punto con ulteriori profili di critiéit
circa la tenuta dei principi sciaraitici relativisettore finanziario; difatti, questi poggianoz#utto,
sull’assunto di fondo che il modello partecipatmesenta, ossia che tutte le banche in uno stato
aderiscano al suddetto modello in tutte le tramsazyoste in essere. Le banche islamiche, invece,
laddove operano in economie “miste”, competono loianche che presentano il prestito ad
interesse come perno della propria attivita, cosl, mell’ambito del loro complessivo volume di
affari, le transazioni poste in essere nel rispeltdi’etica musulmana risultano praticamente
irrilevanti. Inoltre, pur nei casi in cui l'intersistema finanziario sia islamizzato (come avvietie a
esempio in Pakistan), gli operatori bancari ricoor@enz’altro a tecniche che assicurano loro un
ricavo predeterminato senza partecipazione ai riswrenti all’'attivita sovvenzionata. Un altro
significativo impedimento alla piena operativitd deodello partecipativo, sorto come succedaneo
dellinteresse bancario, € dato dalla difficoltastiindardizzare e rendere formali le procedure di
amministrazione e valutazione, specie in ordin€aakrtamento delle caratteristiche di
finanziabilita dei progetti individuali, il che ha&omportato, unitamente a taluni risultati
insoddisfacenti dei prestiti con condivisione deoffiti e delle perdite, la restrizione nell’'uso,ilo
completo abbandono, dei contratti ispirati al suiddenodello da parte delle banche islamiche.

6. - Da quanto esposto deriva la difficolta di mr&in un ambito socio-economico in cui l'interess
€ negativamente valutato sotto il profilo eticofglico, per la peculiare conformazione anfibia del
sistema islamico derivante dalla prevalenza in dssanodello di controllo religioso, la previsione
di una controprestazione, seppur minima, al fineedponsabilizzare il sovvenuto e cosi fuoriuscire
dalla logica della mera erogazione. A questo sceppossibile considerare il modello del
microfinanziamento (o microcredito), gia operatevoollaudato, come si € detto, in taluni sistemi di
matrice islamica, in cui 'assenza di garanzie guantificazione dell'interesse (esigua, se non in
valore assoluto, almeno sotto il profilo della pb#isa di accesso al credit) possono trovare
un’adeguata giustificazione, oltre che nel particelsubstrato socio-economico e nelle finalita che
ci si prefigge di raggiungere, in base all'influgemnsapevole o meno) dei principi deBhar'a.
Peraltro, secondo un approccio rigorosamente ceatgge, la pratica del microcredito & stata
oggetto di severe critiche in ordine alla confoamitel medesimo rispetto ai precetti islamici, le
qguali hanno posto in evidenza chg:qualsiasi forma di prestito remunerato con intszes

inaccettabile in quanto ricadente nella proibiziated riba’*% ii) la concessione dell’elemosina

1 Merita, difatti, sottolineare come la stessa Gram&ank applichi un tasso di interesse pari al 16ck che
presenterebbe, se praticato nel nostro ordinameetbprofili di illiceita penale e civilistica. Tavia, relativizzando la
misura indicata rispetto al contesto di riferimenamche a cagione dell'esiguo ammontare dei presiiicessi, €
indubbio che in tal modo si consente I'accessaedito da parte di coloro che non rientrano neiwir ordinari delle
erogazioni finanziarie (la sostenibilita del prastcosi strutturato € vieppiu dimostrata dalla alevpercentuale di
restituzioni del capitale, sopra riferita). Tut@vihon puo tacersi che la misura, in sé consisteetesaggio di interesse
costituisce uno dei motivi di maggior frizione dwicrocredito con i principt del diritto islamicopme descrittanfra
nel testo.

12 Questo emerge con nettezza proprio nel campordsiifh a scopo di solidarieta, ai quali ci si rifee, si & gia detto,
con il termineQard Hasan che il Corano richiede ai musulmani di rendespdnibili nei confronti di chiunque versi in
stato di bisogno. Per essi si prevede che il saseedebba restituire esclusivamente il capitale,gagsendo ammesso
un ulteriore importo a sua discrezione; inoltrerdstituzione avviene dopo un lasso di tempo catatortra le parti. E



(comezakat nel senso riferito di imposta musulmana in favdee meno abbienti), alla quale il
microcredito si opporrebbe richiedendo una con@siazione per il finanziamento concesso,
costituisce un principio fondamentale dell’lslarheaon puo essere disattes; il ruolo giocato
dalle donne nelle istituzioni di microcredito edantrasto con I'etica musulmana. Nonostante cio,
in ambienti fortemente caratterizzati da un’ort@iaspuntuale nell’applicazione dei principi
islamici, il microcredito é stato considerato ufiogice modello di intervento ad opera dello Stato
per la perequazione di contesti economici fortemesguilibratt®>. Cid dimostra che, contro il
diffuso scetticismo circa la possibilita di armarare la legge sciaraitica con gli schemi civilistic
occidentali in ordine all'interesse bancario, pofpostarsi la ricerca delle basi per una sintedetra
opposte posizioni, sintesi della quale questa digial di finanziamento costituisce senz’altro un
paradigma da considerarsi con particolare riguahdospecie, merita attenzione il concetto di
“diffusione”, che fa leva sul trasferimento di elemti culturali da una societa ad un’altra, cio che
comporta, necessariamente, un processo di reiatagione nonché di cambiamento in taluni
profili costitutivi. Proprio tramite l'utilizzo diquesto concetto, si afferma, le istituzioni e dli
strumenti di circolazione e allocazione delle rg&gr sviluppati nella tradizione capitalistica
occidentale, possono essere “islamizzati” e, pafantegrati anche nel mondo musulmano.

Su tale base, proporrei nel nostro sistema il sic@ questo metodo di assimilazione e sintesi, ma
con una finalita diversa: I'islamizzazione di istitoccidentali, nella prospettiva che mi pare piu
proficua, dovrebbe tendere, anche e soprattuttonaigare I'aspirazione al profitto e la ricerca di
un assetto dei rapporti economici coerente coovkde di solidarieta i cui riflessi siano apprekzat
in particolar modo nei sistemi capitalistici. Inigemplici parole, la contaminazione tra gli eletnen
solidali derivanti dal diritto musulmano e i cortradi finanziamento della nostra tradizione
potrebbe essere una valida alternativa, socialmpittedesiderabile ed economicamente, forse,
altrettanto efficiente, ai modelli di prestito lai crisi, specie nell'attuale congiuntura economgia
palesa con particolare evidenza. La notevole ddhes nel sistema italiano del ricorso al
microcredito, il quale € maturato nell’ambientetardle finora descritto e che puo riguardarsi, con
ragionevole fondamento, come uno tra i piu rilevasiti della sintesi qui auspicata, mi pare
costituisca una compiuta dimostrazione di cio.

ammessa anche la previsione di costi del serviaivisgposto dalla banca, che sono imputabili al ted@ima non
possono essere di entitd gravosa. Va sottolineatnecspesso i prestiti in esame siano corrispostisatlizioni
caritatevoli per il finanziamento della relativdiata, il che contribuisce ulteriormente a ravware I'esperienza del
Qard Hasana quella del microcredito. Si comprende, allorame la presenza di un istituto che risulta coestens
rispetto al fenomeno oggetto della presente indagim che, a differenza di questo, non sia corretdla
responsabilizzazione del sovvenuto mediante larenio dell'interesse, ponga le basi per un possitigetto dello
schema alieno, non solo da un punto di vista dadlZformita ai precetti filosofico-religiosi, ma dne sotto il profilo
della reale convenienza per i destinatarf.

13 e politiche creditizie operate dalla Grameen Ban capacita delle medesime di assicurare urg$simo tasso di
rimborso dei finanziamenti erogati (documentat®&#o) sono ben comprovate dall’esempio della Matyai quale si
caratterizza per un incisivo intervento dello Statdla predisposizione di speciali fondi fiduciaii quali le classi
sociali pill povere possono attingere per finanzigin{eon feneratizi) attinenti ai bisogni esserizial



